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IDEIA DO HOMEM COMO BASE DA CIENCIA DA
EDUCACAO E DO TRABALHO EDUCATIVO!
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1 TEORIA E PRAXIS - METAFISICA, CIENCIA DA
EDUCACAO ETRABALHO EDUCATIVO

Por tris de todo fazer humano hd um Logos que o dirige. Quiéo dificil
¢ reproduzir em uma palavra da lingua vernicula o que implica o nome
logos, isso nos mostrou o empenho de Fausto numa tradugdo acertada.
Designa de um lado uma ordem objetiva do ente, onde estd inserido
também o fazer humano. Depois significa uma concep¢io dessa ordem
vivente no homem, que lhe possibilita proceder em sua praxis de acordo
(de acordo com o “sentido”), com essa ordem (Ordnung). O sapateiro tem
de estar familiarizado com a natureza do couro e com os meios que lidam
com ele, e deve saber que tipo de sapatos de uso sdo demandados, para
poder trabalhar objetivamente. Mas essa concepgio vital, que estd a base
do trabalho, ndo precisa necessariamente avangar e alcanc¢ar uma figura
intelectual clara, isto é, uma “ideia” da coisa em questdo, e muito menos
uma concepgio conceitual. Tudo que apontamos com as palavras “logia”,
“gica” sdo tentativas de enquadrar o logos de uma regido de objetos num
sistema conceitual edificado num conhecimento claro, numa teoria.— Todo
trabalho educacional que se empenha em formar seres humanos é guiado
por uma certa concepg¢io de ser humano, de sua postura no mundo, suas
tarefas na vida, assim como da possibilidade de elaboragio (Behandlung)

e formagdo préticos do ser humano. A teoria da formagio humana, que
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chamamos de “pedagogia”, organicamente pertence ao contexto de uma imagem
de conjunto do mundo, isto ¢, numa metafisica, e a ideia do homem ¢ a parte da
imagem de conjunto na qual ela estd mais diretamente ligada. E bem possivel alguém
prestar um servico educativo, sem ter qualquer metafisica como sistema bem pensado
e sem uma ideia desenvolvida de ser humano. Mas terd de ter como base alguma
concepgio de mundo e de ser humano. E a partir de seu fazer, ¢ possivel penetrar na
ideia que corresponde objetivamente a essa concepgdo. Igualmente é possivel aninhar
teorias pedagdgicas em contextos metafisicos, sobre as quais os defensores dessas
teorias, e até seus autores nio tenham a menor clareza. Também pode acontecer
que alguém “tenha” uma metafisica e igualmente edifique uma teoria pedagégica
que corresponda a uma metafisica totalmente diversa. E na praxis educativa, alguém
pode agir de modo totalmente diverso do que aquilo que corresponde a sua teoria
pedagégica e sua metafisica. Essa falta de 16gica e coeréncia tem também um lado
bom: é certa protegdo contra os efeitos radicais de teorias equivocadas. Mas ideias
e teorias que se tem jamais serdo totalmente inefetivas. Quem as defende ird se
esforgar em agir segundo suas ideia ou também ser influenciado por elas sem querer,
mesmo que concepgdes contraditérias, enraizadas e inconscientes codeterminem
sua prixis. Para mostrar a abrangéncia do significado da ideia de ser humano para a
pedagogia e o trabalho educacional, poderiamos partir de tipos principais de teorias
e métodos pedagdgicos do passado e do presente, desvelando seus nexos em que
pertencem. Mas isso demandaria mais tempo do que dispomos. Sé sera possivel dar
alguns apontamentos provocativos, o que vou fazer de modo inverso: partindo de
alguns tipos de concep¢do humana, importantes para nossa época, analisando suas

consequéncias pedagégicas.

1.1 IMAGENS HUMANAS DA ATUALIDADE PEDAGOGICAMENTE
INFLUENTES

1.1.1 A Imagem Humana do Idealismo Alemiao (Ideal de Humanidade) e sua
Importancia Pedagégica

Considero a irrupgio do idealismo alemio, um acontecimento essencial e
caracteristico na vida intelectual alemi da atualidade. Ele foi rechagcado na metade
do século XX pelas correntes materialistas e positivistas, mas experimentou um

renascimento nas ultimas décadas do século passado, e novamente se mostrou
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vitorioso; mais ou menos pela virada do século comegaram a impor-se as correntes
que aos poucos rechagcaram-no até seu grande fiasco na guerra. Na pedagogia ele
continua atuante. Aqui nio temos a tarefa de delined-lo em seu caréter geral filoséfico.
S6 serdo destacados alguns tracos de sua imagem de ser humano, imagem que
todos conhecemos a partir de nossos poetas cldssicos. O ser humano, como o veem
concordes Lessing, Herder, Schiller e Goethe (apesar de suas diferengas), é livre, ele
¢ chamado 2 plenitude (que eles chamam de “humanidade”), ele é um membro da
corrente do todo o género humano, que se aproxima avangando do ideal de perfeicio
(Vollkommenbeit); em virtude de sua peculiaridade, cada individuo e cada povo tem
que desempenhar uma tarefa especial no curso do desenvolvimento humano. (Essa
ideia, que ja ultrapassa o classicismo, é a contribui¢io especifica de Herder para o ideal
de humanidade.) Essa concep¢io do ser humano contém fortes impulsos para um
otimismo e ativismo pedagédgico feliz como ji se de fato mostra nos vitais movimentos
pedagégicos reformatérios na virada do século XVIII e também a partir da virada do
século XIX. O ideal de humanidade significa para o individuo uma meta elevada na
diregio do qual ele deve formar o educando. A liberdade torna possivel e necessirio
convocar o educando ao trabalho para a meta. E preciso despertar e desenvolver sua
propria atuagio e for¢as individuais para que tome seu lugar em seu povo e em sua
humanidade, e possa dar sua contribui¢io para a grande criagdo do espirito humano,
para a cultura. E algo evidente que o trabalho educativo significa uma luta com a
“natureza inferior”. Mlas a confian¢a na bondade da natureza humana e a for¢a da
razio (a heranga de Rousseau e do racionalismo) € tio forte que nio se duvida de
sua vitéria. E proprio do intelectualismo dessa filosofia s6 levar em consideragio
aquilo que se pode apreender para o intelecto. Também do que resta de irracional,
que deve ter valia (sentimentos, impulsos etc.) s6 se considera o que incide na lua da
consciéncia. (S6 assim se poderd explicar o surgimento daquela psicologia superficial

que tem por objeto uma mera corrente de dados conscientes.)

1.1.2 A Imagem da Psicologia Profunda e seu Efeito Pedagégico

O romantismo descobriu os poderes (Gewalten) do profundo, os abismos da
existéncia humana, mas ele nao conseguiu se impor frente as correntes mais fortes
da época. Hoje, quando nos deparamos novamente com suas ideias a partir de outros
aspectos, voltamos a refletir sobre esses precursores. Se o claro espelho da consciéncia

ou da vida exterior bem ordenada (seja a privada ou publica) é turvado por oscilagoes
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notéveis, que ndo podem ser concebidas a partir das ondas prévias da vida superficial,
percebe-se entdo que estamos as voltas com uma mera superficie, que ali estd oculta
uma profundidade e que nessa profundidade estdo atuando poderes obscuros. Muitos
de nés nos deparamos de forma premente primeiramente com elas nos grandes
romances russos. Tolstoi e Dostoievski foram os conhecedores e propagadores da
alma que desvelaram diante de nds os abismos da a existéncia humana. Outros se
depararam com isso através dos fatos da vida: as quebraduras enigmdticas da vida
psiquica “normal”, diante dos quais se depara o psiquiatra e muitas vezes também o
pastor, dirigiram nosso olhar para as profundezas ocultas. A psicanalise foi o primeiro
grande irrup¢io desse aspecto. Circulos cada vez mais amplos de intelectuais, mas
quase s6 eles compreenderam a literatura russa e a psicandlise. Os poderes do profundo
se tornaram patentes para todo o mundo na guerra e no caos pds-guerra. Razao,
humanidade e cultura foram revelando cada vez mais uma impoténcia impressionante.
Assim, cada vez mais foi se impondo cada vez mais uma outra imagem humana no
lugar da humanista, ou melhor, outras imagens humanas, pois nio se pode falar ali de
unicidade. Em tudo que teve sua visdo voltada para o profundo da alma o que hd de
unitdrio é que viram essa profundidade, que permanece oculta a0 homem ingénuo, como
o essencial e efetivo, mas a vida superficial — os pensamentos, sentimentos, mogoes da
vontade claros etc. — viam como efeitos daquilo que acontece no profundo, que revela
as profundezas aos que analisam e pensam a alma. Mas o discernimento do espirito se
dd na concepgio do que ¢ profundidade. Para o fundador da psicanalise e também para
grandes grupos que — originalmente impulsionados por ele — em pontos importantes
se contrapdem hoje a ele, os poderes do profundo, os que determinam a vida como
poderes insuperaveis sdo os instintos humanos (7¥iebe). As diversas tendéncias dividem-
se de acordo com sua concepgio de qual o impulso dominante. Isso tudo, para além do
fato de se ainda reconhecem uma unidade da alma a qual se subordinam os instintos
(como expressa a psicologia do individuo ja em seu nome), ou se a vida psiquica, tanto a
superficial quanto a profunda, torna-se um caos que jd ndo pode ser reconduzida a um
denominador comum da unidade pessoal. Em comparagio com concepgio idealista,
nessa nova imagem humana fica claro o destronamento do intelecto e da livre vontade
regente, a supressao da postura frente a um fim objetivo, acessivel pelo conhecimento
e alcangdvel pela vontade. Desfaz-se também a unidade espiritual da humanidade e o
sentido objetivo de sua produgio cultural. Nessa concepgio de humano, serd plausivel
ainda algum esforgo pedagégico? No fundo, como meta, resta apenas ainda o homem

no qual os instintos funcionam “normalmente”, como tarefa de cura ou de prevengio
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das perturbagées psiquicas, como meio, a andlise da vida superficial, a descoberta
de impulsos ativos, o aviamento de sua satisfagdo ou de uma reagio sadia. Podemos
observar consequéncias dessa concepgio em amplos circulos de pais e mestres e
também na prépria juventude, naqueles que inconscientemente estio fincados no
solo de uma antropologia e pedagogia psicanalitica e a ela aparentada. Vejo um
primeiro efeito numa valorizagio dos instintos mais acentuada que antes. Tornou-se
algo 6bvio praticamente prestar contas a essas, por parte de pessoas jovens e até de
seus educadores. E “prestar contas a elas” significa: satisfazé-las e refutar seu combate
como uma investida sem sentido e até prejudicial contra a natureza. Uma segunda
consequéncia da andlise me parece ser o fato de que a tarefa de guiar e formar estd
recuando nos pais e educadores, dando lugar aos esforgos por compreender. Mas
quando se emprega a psicandlise como meio de compreensio — e isso ¢ uma pratica
ampla hoje, e quigd nio apenas do lado dos educadores, mas também da juventude
frente a seus educadores —, entdo incorre-se no grande perigo de que se interrompa
a liga¢do de alma com alma, o pressuposto para qualquer influéncia pedagégica e
também ja para qualquer compreender auténtico. (Por isso, a psicanilise exercida
laicamente 7do ¢ apenas um perigo pedagdgico, mas um perigo para toda a vida social, e

especialmente também na cura d’almas.)

1.1.3 A Existéncia Humana Segundo a Concep¢io da Filosofia Existencial
de Heidegger

Junto com a concepgio psicanalitica do homem, gostaria de elencar outra muito
atuante hoje nos circulos intelectuais mais elevados. Também conta com a contraposi¢io
superficie e profundidade, mas sua concepgio de profundidade e caminho para 14 sdo
essencialmente distintos. Penso na metafisica de nossos dias, em sua forma a mais
impressionante, como encontramos nos escritos de Martin Heidegger. A grande
questdo da metafisica é a questdo do ser. Ela se nos coloca a partir de nossa prépria
existéncia humana e — segundo a convicgdo de Heidegger — também s6 pode ser
solucionada a partir daqui. Em sua existéncia cotidiana, 0 homem estd tomado de todo
tipo de preocupagdes e anseios priticos. Ele vive no mundo e procura assegurar seu
lugar no mundo, move-se nas formas tradicionais da vida social, estd em relagoes
com outros, fala, pensa, sente, como a “gente” fala, pensa, sente etc. impessoalmente.
Mas todo esse mundo firmemente articulado onde ele se encontra de antemio e no
qual “coatua”, todo seu fazer ocupacional é apenas um grande aparato que serve para

abafar-lhe as questdes essenciais (sic), indissoluvelmente ligadas com sua existéncia,
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questdes como: “Quem sou eu?” e “O que € o ser?” e no entanto ele ndo consegue se
esquivar de forma constante dessas questdes. Sob as preocupagdes por isso e aquilo,
vive a preocupagio por seu proprio ser e algo que estd ininterruptamente exortando-o
e impingindo-o a fugir disso e refugiar-se no mundo: é a angustia, indissoluvelmente
ligada com sua prépria existéncia. Nela se anuncia o que ¢ seu Dasein, e se ele se
impde a questdo, entdo também terd a resposta, pois o ser ¢ aberto para aquele que se
decide querer vé-lo. O fato do qual o homem quer esquivar-se é que ele estd “lancado”
no Dasein para viver sua vida. Pertencem a sua existéncia possibilidades que ele deve
agarrar livremente, entre as quais ele deve decidir-se. Mas o mais extremado com
que ele se defronta e que pertence inapelavelmente ao Dasein humano é a morte:
sua vida estd marcada com a morte; ele vem do nada e caminha inapelavelmente
para o nada. Quem quiser viver na verdade deve suportar olhar nos olhos do nada
sem fugir dele para o autoesquecimento e para formas esquivas de asseguramento. A
vida profunda de Heidegger é uma vida espiritual. O homem ¢ livre enquanto pode
e deve se decidir para o ser verdadeiro. Mas nio lhe foi proposto nenhuma outra
meta a ndo ser ser ele préprio, perseverando na nadidade de seu ser. — Heidegger nao
edificou nenhuma teoria pedagdgica, e nido poderd ser tarefa nossa avaliar até que
ponto a atuagio de sua metafisica em sua praxis pedagégica ou até que ponto vige
ali uma incoeréncia sandvel. S6 precisamos ponderar as consequéncias pedagégicas
implicitas nessa diregdo das ideias de ser humano. Se o homem é chamado para o ser
verdadeiro (todavia, serd necessirio perguntar que sentido podera ter tal chamado
frente a uma existéncia que vem do nada e para o nada caminha) — entdo sera tarefa
do educador, ser o curador desse chamado frente a juventude, destruindo as formas
enganosas e os idolos. Mas quem ird decidir-se a um negdcio tdo triste e quem
poderia responsabilizi-lo? Pois quem poderia assegurar que alguém outro tivesse
crescido na existéncia frente a frente com o nada nio preferisse retornar ao mundo

ou até antes fugir do Dasein para o nada?
2 AIMAGEM DE HOMEM DA METAFISICA CRISTA

Afrontar o nihilismo pedagégico, presente na sequéncia do nihilismo metafisico,
s6 € possivel quando se supera o nihilismo metafisico por uma metafisica positiva
que faga justica ao nada e aos abismos da existéncia humana. Assim por tltimo quero
esbogar a ideia de ser humano correspondente a uma metafisica cristd e desdobrar suas
consequéncias pedagégicas. Também aqui ndo serd possivel avangar historicamente

e levar em conta as diferengas que se encontram nos grandes pensadores cristaos;
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s6 tentaremos esbogar algumas linhas gerais. Ndo serd possivel desconsiderar
completamente diferencas dogmaticas das confissdes, pois sendo a ideia de ser humano
ndo poderia ser apresentada. Isto é, ndo ¢ minha inten¢do tratar de distingoes dos
diversos dogmas. Mas visto que por metafisica cristd compreende-se uma que faz

uso de verdades de fé, devo decidir-me por uma base dogmitica determinada.
2.1 SUA RELACAO COM AS IDEIAS APRESENTADAS

a) no ideal de humanidade

A antropologia cristd partilha com o humanismo idealista a convicgio da
bondade da natureza humana, da liberdade do homem, de seu chamado para a
perfei¢do, de sua posi¢io responsavel no todo unitirio do género humano. Mas, para
isso, ela tem outra base. O homem ¢ bom na medida em que foi criado por Deus,
feito a sua imagem e isso num sentido que o distingue de todas as outras criaturas
terrestres. Em seu espirito foi cunhada a imagem da Trindade. Com todo rigor,
Agostinho delineou diversas possibilidades de se compreender a imagem de Deus
no espirito humano. Aqui nio ¢ possivel perseguir esse tema em seus detalhes. S6
gostaria de indicar o que ¢ importante para nosso contexto. O espirito humano ama
a si mesmo. Deve se conhecer para poder amar a si. Conhecimento e amor estio
no espirito, sdo portanto um com ele, sdo sua vida. E no entanto sio distintos dele
e entre si. O conhecimento é gerado do espirito, e o espirito cognoscente provém
do amor. Assim, pode-se considerar espirito, conhecimento e amor como reflexos
do Pai, do Filho e do Espirito Santo. E isso ndo é mera comparagio, mas tem um
significado muito real. O homem s6 ¢ através de Deus e é o que ¢ através de Deus.
Porque ele ¢ espirito e porque enquanto espirito estd dotado da luz da razio, isto
é, com a imagem do logos divino, ele pode conhecer. Porque o espirito é vontade,
¢ atraido pela bondade — a bondade pura e sua imagem terrenal —, ele ama e pode
unir-se com a vontade divina e s6 assim encontrar a verdadeira liberdade. Fazer
a vontade prépria tomar a forma da vontade divina, esse ¢ o caminho que leva a
plenitude do homem na gléria. E ali, novamente, torna-se patente outra distingdo
radical, que separa a concepgio cristd de homem da humanistica. Para essa, o ideal
de plenitude é uma meta terrenal, o fim ao qual anela o desenvolvimento natural
do homem. Segundo a concepgio cristd, o fim para o qual o homem pode e tem
de colaborar é um fim do além, mas que ele nio pode alcangar apenas por suas

forgas naturais.
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b) Na psicologia profunda

Assim chegamos ao que a antropologia cristd tem em comum com aquelas
concepgdes modernas que reconheceram o cardter superficial da consciéncia. Também
ela conhece as profundidades da alma e o lado escuro da existéncia humana. Para ela,
elas ndo sdo novas descobertas, mas fatos com que sempre contou porque as concebe
a partir de sua raiz. Originalmente, 0 homem era bom, em virtude de sua razio era
senhor de seus instintos, dedicado livremente ao bem. Mas pelo desvio do primeiro
humano de Deus, a natureza humana decaiu de seu estado original: os impulsos
revoltados contra o espirito, a compreensio obscurecida, a vontade enfraquecida.
Do primeiro homem, a natureza degenerada se propagou em heran¢a para todo o
género humano, dele proveniente. Entregue a si mesmo, o homem talvez nio esteja
totalmente a mercé de poderes obscuros: nele, a luz da razio nio se apagou totalmente
e restou-lhe a liberdade; assim, cada um tem a possibilidade de assumir a luta com
sua natureza inferior, mas estd sempre em perigo de ser vencido, e por for¢a prépria
jamais alcangard a vitéria durante todo o percurso: De um lado, porque ele estd as
voltas com inimigos invisiveis (quando tiver aprendido a desconfiar da superficie,
ainda assim nfo terd assegurado a vitéria de desvelar realmente as profundezas); isso
porque ele tem o traidor em seu préprio campo: a vontade, que facilmente chega a
capitulagio. Assim, de um lado, temos pessoas que se debatem na luta; de outro lado,
aqueles que renunciam 2 luta ou jamais a adotaram: que estdo entregues ao caos, as
vezes ao ponto de ja ndo se poder ver qualquer unidade da personalidade (apesar
dessa aparéncia, a unidade se faz presente, visto que a alma é una, e cada uma é criada
por Deus, chamada 4 imortalidade e responsével para isso, quando ela perde a si
mesma, porque a cada momento ela pode mergulhar na profundidade onde encontra
a si mesma). E bem verdade que hd pessoas boas e nobres naturalmente, aquelas em que se
destaca firmemente o direcionamento para o bem, cunhado pela natureza humana e
que tampouco se perdeu totalmente pela queda, e que também alcan¢am alto grau de
harmonia no solo natural. Mas a fissura também atine sua natureza. Nio sabemos o
quanto eles conseguem experimentar disso no obscuro e quando ele irrompe de modo
que se tornem visiveis os abismos. O homem nio tem dominio sobre os poderes da
profundidade e a partir de si ndo pode encontrar o caminho para o alto. Mas para ele
foi preparado um caminho. Para curar sua natureza e restituir-lhe a elevagio sobre a
natureza, que foi pensada para ele desde a eternidade, o préprio Deus se fez homem.
O filho do pai eterno se tornou a nova cabeca do género humano; todo aquele que

estd unido com ele na unidade do corpo mistico tem parte na filiagio divina, traz

104 Revista Filoséfica Sdo Boaventura, v. 12, n. 2, jul/dez. 2018



em si uma fonte de vida divina, que jorra adiante para vida eterna, sendo ao mesmo
tempo uma fonte salvifica para as quebradoras da natureza decaida: a luz natural de
sua compreensio foi fortalecida pela luz da graca e estard melhor protegida contra
os erros, mesmo que nao esteja assegurada contra tal, sobretudo é seu olho espiritual
aberto para tudo que nos informa de um outro mundo nesse mundo; a vontade estd
votada a um bem eterno e dificil de ser disso demovida, tem mais for¢a para lutar
contra os poderes inferiores. Mesmo assim, durante essa vida, permanece exposta a
luta. Ela prépria tem de preocupar-se de que a vida da graca se conserve nele e seja
sempre nutrida; o status termini s se lhe apresenta como perspectiva como recompensa
pela perseveranca na luta, a vida de gloria na qual contemplard a verdade eterna e a
ela se anexard num amor inexpugnavel. Preservar inflexivel esse fim deve ser o fio
condutor de toda sua vida, todos os afazeres dessa vida terrenal devem ser provados

em seu significado para o fim eterno, serem avaliadas e tratados segundo isso.
c) Na filosofia da existéncia

Assim, para os cristios, faz-se necessiria uma postura critica frente a0 mundo no
qual ele se encontra como homem espiritualmente desperto e frente ao préprio eu.
O apelo para a reflexdo sobre o ser verdadeiro, como encontramos na metafisica de
Heidegger com radical nitidez, ¢ um apelo originariamente cristdo, um eco daquela
metanoiete,com o qual o Batista convocava a preparar os caminhos do Senhor. Dentre
todos os pensadores cristios, nenhum corresponde com energia mais apaixonada
a esse chamado do que S. Agostinho. “No/i foras ire, in te redi, in interiore homine
habitat veritas”. Ninguém penetrou mais profundamente no préprio interior do
que Agostinho em suas “Confissdes”. Mas também ninguém criticou mais severa
e radicalmente o mundo humano da vida quanto Agostinho em seu “A cidade de
Deus”. Mas o resultado ¢ totalmente diferente: “No interior do homem habita a
verdade”: essa verdade néo ¢ o fato desnudo da prépria existéncia em sua finitude.
Assim, é incontestavelmente certo para Agostinho o fato do préprio Ser: ainda mais
certo ¢ a realidade do ser eterno, que estd por trds desse ser préprio fragil. Essa é a
verdade com que nos deparamos quando vamos até o fundo de nosso préprio interior.
Se a alma conhece a si mesma, ela conhece Deus em si. E para conhecer o que ela
prépria é e o que esta nela, s6 lhe é possivel através da luz divina. “Conhecer-te o
conhecedor de mim, eu gostaria de conhecer-me como sou conhecido”. “0O, Senhor,
frente a cujo olhar jaz descoberto o abismo da consciéncia humana, o que em mim
seria oculto a ti, mesmo que eu ndo quisesse confessi-lo? Eu me ocultaria a ti e ndo

tu a mim... por isso fago minha confissdo, meu Deus, silente diante de teu rosto...
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nada digo aos homens de verdadeiro que ji nio tenhas ouvido de mim, e nem ouves

nada de mim que antes nio me tivesses dito”.

Dai, pronuncia-se um ceticismo profundo frente a um autoconhecimento
puramente natural. Mas, visto que segundo Agostinho, o autoconhecimento é o
mais origindrio e mais certo que todo conhecimento das coisas exteriores, a partir
disso, deve mostrar-se como um empreendimento totalmente presungoso querer

descobrir a profundidade oculta das almas alheias com meios meramente naturais.
d) Resumo

Resumindo, podemos dizer: visto a partir da antropologia cristd, a imagem ideal
humanista revela-se como imagem do homem integral, do homem antes da queda,
mas desconsideram-se sua origem e seu fim, fica de lado o fato do pedado original.
A imagem humana da psicologia profunda é a imagem do homem caido, visto
estitica e ahistoricamente: seu passado e suas possibilidades de futuro, a realidade
da redengdo permanecem desconsideradas. A filosofia da existéncia nos mostra o
homem na finitude e nulidade de sua existéncia. Ela fixa aquilo que ele ndo ¢, e
assim ¢ desviada daquilo ele, independentemente de qualquer coisa, é de positivo,

do absoluto que se eleva por tris desse ser condicionado.
2.2 CONSEQUENCIAS PEDAGOGICAS

a) a revelagdo como fonte para a pedagogia (para a natureza humana, a meta

da educagio, condi¢des e limites do ato pedagégico)

Agora, vou tentar tirar algumas consequéncias para uma pedagogia cristi. Sem
desdenhar dos meios do conhecimento humano natural e da ciéncia, ela deve estar
zelosamente ocupada em assegurar a imagem humana nos moldes em que nos delineia
a verdade revelada. Para isso, lan¢a mio das fontes da revela¢do, busca conselho
também nos pensadores cristaos, isto ¢, naqueles que viram na revelagdo uma fonte
da verdade e uma guarida contra os erros aos quais estd exposta a razdo natural.
Ademais, na revelagio vai se buscar orientag¢io sobre a meta do homem, pois todo
estabelecimento de metas pedagdgicas deve orientar-se no fim ultimo. E também
ird ganhar clareza sobre o sentido de todo fazer pedagégico e seus limites. — No
que respeita a imagem humana, devem-se acrescentar ainda algumas observagdes as
indicagdes feitas no confronto com o que foi apontado anteriormente. Dispomos de
diversas vias para alcangar a ideia da humanidade perfeita. Os vestigios da Trindade

no espirito humano sio apenas um ponto de partida. Essa ideia nos é apresentada
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numa configura¢io dupla: no primeiro homem, antes da queda, e na humanidade de
Cristo. Assim, as doutrinas do estado origindrio e da natureza humana do redentor
sd0 muito importantes para a imagem ideal da natureza humana. Ademais hd que
se observar que a revela¢do nio delineia apenas uma imagem de homem genérica,
mas considera as diferencas dos sexos e também contempla a individualidade.
Correspondentemente, além do fim geral, comum para todo ser humano, ela
conhece uma diferencia¢do das metas que correspondem ao modo de ser préprio
dos sexos e dos individuos. — Para compreender o fazer pedagégico, ¢ fundamental a
doutrina da unidade do género humano, da heranga da natureza humana do tronco
tamiliar a todas as geracoes seguintes, da qualificagdo dos pais como instrumentos
da atividade criadora de Deus na educa¢io e na orienta¢do divina na educagio:
isso gera, de um lado, um dever educativo (dos pais, incluindo também a geragio
respectivamente mais antiga), e de outro,uma necessidade de educagio. A natureza
espiritual do homem — razio e liberdade — exigem espirituidade do ato pedagédgico;
uma colaboragio de educador e educando, voltada para o despertar paulatino da
atividade espiritual, na qual a atividade condutora do educador vai abrindo cada
vez mais espago para a atividade prépria do educando, para finalmente permitir sua
passagem plena para a atividade prépria e autoeducagio. Os limites de sua atividade,
dos quais todo educador deve ter ciéncia, sdo, de um lado, a natureza do educando, a
partir da qual néo se pode “fazer” tudo ou qualquer coisa, sua liberdade, que pode se
opor a educagio e frustrar seus esforgos, e por fim & incapacidade prépria: a limitagao
do conhecimento que nio consegue informagdes completas sobre a natureza do
educando, mesmo com a maxima boa vontade. (Nisso, deve-se observar especialmente
que a individualidade ¢é algo misterioso, e que junto com cada nova geragio surge
algo de novo que nio pode ser concebida totalmente pela precedente.) Tudo isso
exorta para o fato de que o verdadeiro educador ¢ Deus, o Gnico que conhece cada
pessoa individual até o mais intimo, o inico que tem presente e sabe a meta de cada
individuo, que recursos usar para conduzi-lo 2 meta. Educadores humanos sio apenas

instrumentos na mio de Deus.

b) A postura fundamental do educador catélico (recato reverente frente a
natureza dada e sua lei formativa; mutua dedicagio confiante-estivel como
condi¢do da compreensio; responsabilidade diante de Deus e confianga em

Deus; condugio da crianga para essa postura)

Fica claro que postura fundamental se depreende disso para o educador catdlico.

De imediato uma reveréncia profunda e um recado sagrado diante dos jovens que lhe
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foram confiados. Foram criados por Deus e trazem em si uma determinagio divina.
Cada investida arbitraria seria um imiscuir-se no plano de Deus. Na natureza humana
e na natureza individual de cada um, encontra-se uma lei formadora a qual o educador
deve se adequar. A ciéncia (psimlagia, antropologia, socialogz'ﬂ) | fornece importantes recursos
de apoio para o conhecimento da natureza humana, mas também para o conhecimento
das pessoas jovens como tais. Mas ele so poderd aproximar-se do modo de ser priprio
individual através de contato vivo animico: o ato caracteristico da compreensio, que
pode interpretar a linguagem da alma em suas diversas formas de expressio (olhar,
gestos e o portar-se, palavra e escrito, fazer pritico e criativo), pode penetrar nas
profundezas. Mas o caminho para 14 s6 estard livre se a alma se exprimir de forma
desimpedida, se o processo origindrio de desenvolvimento e configuragio do interior
para o exterior ndo for interrompido. Temos essa solta profusio de vida na crianca
plenamente inocente. Nele, olhos e jogo gestual e as palavras despreocupadas sio o
espelho limpido da alma. Mas, hoje, ja, os mais pequenos, que recebemos na escola,
de modo algum sdo ainda essas criangas inocentes. Muitas ji estdo recatadas para
dentro si, encapsuladas para fora; ja ndo podem nem querem mais desenvolver-se e
expressar-se livremente. O olhar do educador esbarra numa parede. Aqui ele precisa
comegar antes a abrir o que estd fechado. E ndo hd vontade arbitrdria que o consiga.
E s6 o olhar do amor — o amor sagrado, ciente da responsabilidade, auténtico do
educador — que nio perde de vista a crianga que finalmente podera descobrir uma
vez, uma abertura pela qual poderd entrar e finalmente derrubar os muros. Mas
talvez seja mais comum que o educador mesmo agrave esse encapsulamento através
de um proceder inadequado. Se a alma que se abriu na confianga franca se deparar
com incompreensdes ou interpretagdes equivocadas, ou se deparar com indiferenca
fria, voltard a se fechar. Mas também ali onde, em vez de dedicagio inocente, ela
sentir uma observagio ciente, um plano que quer entrar; ou onde fareja investidas
para entrar em seu interior, frente ao quais ela quer se proteger. O educador precisa
conhecer a alma da crianga. Mas o que pode abrir esse caminho é apenas amor e

recato reverente, que nio busque forgar a entrada naquilo que estd fechado.

Conhecer a crianga significa também pressentir algo do rumo e meta, presente
em sua natureza. Ndo se podem formar todas as pessoas para uma mesma meta,
segundo um esquema geral. Abrir espaco para o modo de ser préprio da crianga
¢ um recurso essencial para seguir os vestigios da meta interior orientadora. Mas
isso ndo exclui a atividade do educador. Se ele apenas “deixa crescer” ndo cumprird

sua tarefa. Se o gérmen deve ganhar uma configuragio plena, desenvolver-se numa
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tforma plena, deve-se cultivar e apoiar as disposi¢des naturais, mas também deve-se

interditar e podar alguns pontos.

Superatividade e passividade sdo ambos grandes perigos no trabalho educacional.
E um caminho entre dois abismos que deve seguir o educador, e ele é responsavel
diante de Deus de nio se desviar nem para a direita nem para a esquerda. E ele s6
pode trilhar esse caminho cautelosamente, as apalpadelas. O que deve fortalecé-lo
nessa perigosa tarefa é o pensamento que assim torna a tarefa perigosa: que ¢ obra
de Deus na qual ele deve colaborar. Ele é responsavel por fazer a sua parte. Mas se
ele fizer a sua parte, também pode confiar que sua incapacidade néo ird botar nada a
perder e que aquilo que ele préprio nio consegue realizar acontecera de outro modo.
Se ele estiver compenetrado de que em tltima instincia educag¢do é uma questio
de Deus, entéo ird trabalhar no sentido de despertar essa fé também na crianga. S6
assim serd possivel cumprir corretamente a tarefa tltima de todo trabalho educacional,
conduzir da educagio para a autoeducagio. Que ele estd nas mios de Deus e tem um
destino dado por Deus, essa fé deve produzir também no jovem aquela vinculagdo
de responsabilidade e confianga como se tornou em atitude correta do educador.
Responsabilidade: formar-se naquilo que deve ser. Confianga: que néo estd sozinho
frente a essa tarefa, mas pode esperar que a graga ird realizar o que ultrapassa suas
forgas. Se essa fé se tornar viva em ambos, educador e educando, s6 entdo ird dar-se
o fundamento objetivo pleno para uma relagio reta de ambos: aquela confianga pura
e alegre, superior a toda dedica¢do humana, que ambos trabalhem juntos numa obra

que ndo é negécio pessoal de um ou do outro mas que é a causa de Deus.
3 NEXO OBJETIVO SOBRE HUMANIDADE E EDUCACAO

A partir daqui se abre também a compreensio para um nexo objetivo entre
humanidade e educagio, a base ontoldgica para o nexo entre ideia de ser humano
e teoria e pratica pedagdgicas. A humanidade é um todo grandioso: que brotou
de uma raiz, voltada a uma meta, envolta num destino. Os anjos nio formam tal
unidade. Cada um deles estd por si diante de Deus. Mas também os exemplares
de uma espécie animal nio estdo interligados assim. Hd aqui comunhées de vida
(familias, aglomerado), mas ndo co-perten¢a que ultrapassa espago e tempo. Isso
estd ligado com a natureza espiritual do ser humano: ela possibilita uma realizagio
comum de atos; esses atos comunitdrios podem ter diversos tipos; um tipo é aquele

no qual as diversas pessoas envolvidas tem posi¢des distintas no ato. E esse ato é o
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ato pedagdgico, que é de forma essencial o ato do educador e do educando, exigindo
de ambos uma participagio distinta. A natureza espiritual também possibilita posse
comum de bens espirituais objetivos e descoberta de bens espirituais por uma pessoa
para outras. Essa posse objetiva é essencial para a ligagdo para além de espago e tempo.
Outra condigdo de possibilidade da educagio é o cariter evolutivo dos seres humanos:
que eles nio entram na existéncia prontos como os espiritos puros e, por outro
lado, nio sio fixamente determinados em seu desenvolvimento como os animais,
mas dispéem de um espalho de jogo de possibilidades, e de uma coatuagio livre na
decisdo entre essas possibilidades; isso torna possivel e necesséria autoconfiguragio,
mas também orientac¢do e seguimento. Necessaria porque a comunidade de destino
dos seres humanos ¢ tal que sua relagio ¢ de membro para membro, tém funcdes
e responsabilidades reciprocas frente a Deus. Essas fun¢oes significam de um lado
uma mediagio espirito-natural, significam também media¢io da graca dependendo
da relagdo distinta que eles tém com sua cabega, o Cristo. O logos eterno ¢ a base
ontoldgica para a unidade da humanidade, que dé sentido e possibilita a educagio.
Se as ideias das pessoas se orientarem nele, entdo elas serdo uma base confidvel para

a ciéncia da educagio e do trabalho educacional.
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