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RESUMO

Martin Buber é reconhecido amplamente nas dreas da Filosofia
Existencialista, Etica e Pedagogia. Porém, neste trabalho serd
apresentada a figura de um religioso filésofo que procurou
reconciliar a fé com a contemporaneidade marcada pelo deicidio
moderno, consequéncia da redugio do Absoluto em objeto de estudo
pela ciéncia. Nessa dire¢do, Buber faz uma extensa andlise entre
a ideia de Deus, discutida pela Filosofia, e a pessoa de Deus em
relagdo Eu-Tu, fruto de uma verdadeira religido; trazendo, também,
uma consequéncia ética com base na temdtica do absurdo. Na
coletanea de textos intitulada O Ec/ipse de Deus, ele discorre sobre
o modo como o homem interpos entre si e préprio Deus algo o que
ofuscou os seus olhos da magnificéncia divina. No presente trabalho
investigaremos como Buber analisa os pensamentos da Filosofia
Moderna e Contemporinea, de maneira a evidenciar a diferenca
entre um encontro verdadeiro com o Absoluto e imagens abstratas

construidas pelo pensamento filoséfico.
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ABSTRACT

40

Martin Buber is usually know in existencialist philosofy drea, ethic and
pedagogy, however inthis article, will be presented a religious philosofer’s
figure, that tried to reconcile the faith with contemporaneity marked by the
modern deicide, consequence oh the reduction of absolute in science’s study
obgject. For this, Buber does a external analisys between God’s idea and God’s
people in I-and-Thou relation, fruit of a true religion, bringing also a ethic
consequence with base absurd’s thematic. Through this, he writes about the
concept of his work “God’s eclipse”, where the manput between him and
God, something that blew out his eyes of the divine magnificence. On this
work, we will investigate descriptively, how Buber analises the Modern and
Contemporary Philosophy thougths, presentig as evidence the diference
between a true meeting with the absolute of abstract images built by the
philosofic thought.

Keywords: God. Religion. Ethic.
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INTRODUCAO

O presente artigo visa investigar no pensamento de Martin Buber (1878 — 1965)
asua tentativa de reconciliar a religido, que herdou da modernidade a redugdo de Deus
a um conceito, com a contemporaneidade traumatizada pelo pés-guerra, quando se
sentiram as consequéncias de um Deus tornado idolo para manobra de massas, por meio
do confronto entre a Filosofia e o fenémeno religioso enquanto experiéncia de encontro

com o Outro, abluindo 0 homem religioso do pensamento filoséfico reducionista.

Investigaremos no pensamento buberiano a relagio da religido com o pensamento

filoséfico e a ética.

Buber, um judeu austriaco, viveu o periodo da Segunda Guerra, fugindo da
perseguicio nazista que o destituiu do cargo de professor na Alemanha em 1933, e pode
contemplar de perto como o Ocidente, no auge do pensamento moderno, foi capaz de
tamanha atrocidade. Seu pensamento filoséfico perpassa os campos da Etica, da Filosofia
Existencialista e da Filosofia da Religido. Suas ideias apresentam as influéncias do
Haskalah (termo que designa como ficou conhecido o movimento iluminista judaico),

portanto, em seus escritos se evidencia a fala de um homem religioso que filosofa.

Desde pequeno era um entusiasta pela Filosofia, heranga de seu intelectual avo,
e na juventude se questionava acerca da possibilidade do tempo e espago infinitos.
Inevitavelmente, foi conduzido ao pensamento de Kant pela obra “Prolegémenos a
toda metafisica futura”, de onde recebeu grande influéncia. Contudo, mais tarde se
torna critico ao reducionismo do Iluminista Alemio, que torna Deus um “postulado
da razio pritica” (BUBER, 2007, p. 20). Mas toda essa redugio fenomenoldgica
teve inicio pelo pensamento de Baruch Spinoza (1632 — 1677), que questionou
a possibilidade da experiéncia de Deus no ambito pessoal e, consequentemente, a
possibilidade de um contato real entre Deus e 0 homem. Dessa maneira, Buber avanca
pelo pensamento de diversos filésofos que adotaram essa metodologia e contribuiram
para que, na segunda metade do século XVIII, Nietzsche (1844 — 1900) pudesse

fazer suas consideragdes sobre a morte de Deus.

Assim, vai se tornando claro que Buber almeja reapresentar aos homens a pessoa
de Deus, sem que este venha a ser aquele que Pascal chamou de “Deus dos fil6sofos”,
mas o real “Deus de Abraio, Isaac e Jac6”. Além da Filosofia da Religido, na obra O
eclipse de Deus ele também aborda a dimensio ética, onde propde a necessidade de
uma suspensio ética necessaria, que possibilitaria o contato direto e imediato entre

a deidade e a humanidade.
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1 RELIGIAO E REALIDADE

Como ponto de partida, Buber esclarece que a maneira pela qual o homem
relaciona Deus com a realidade é determinante para delinearmos o seu contexto
histérico e sua linha de raciocinio. Por exemplo, hd quem delimita a impossibilidade
de uma relagio com Deus, uma vez que s6 é possivel fazer dele uma ideia longe da
perfei¢io que ele abarca e, também, hd quem faga da realidade as ideias que se extraem
do mundo concreto, de tal forma que é possivel manipular essas ideias ligadas ao

que restou das imagens origindrias.

Nesse ultimo caso, a relagio religiosa se limita as fronteiras do préprio espirito
do idealista, uma vez que tudo nio passa de um processo interior da alma humana.
Nesse caso, o relacionamento com este totalmente outro — camadas diferentes desse

mesmo eu — ndo passa de um mondlogo.

Deus foi categorizado pela Filosofia Medieval como aquele que subsiste em si
mesmo, portanto, alguém que permanece externo e independente da atuagdo humana.
Essa construgio idealista tornou o homem incapaz de apreender em si uma realidade
extrinseca a ele, e tampouco capaz de representar em imagens este que sequer é
ainda capaz de mensurar a sua contemplagio. Entretanto, o que nio deixou apagar
as fagulhas do divino real da histéria da humanidade foram os feitos realizados por

quem se encontrou com essa poténcia e esta gléria verdadeiramente divinas.

Contudo, a necessidade de preservagio da experiéncia religiosa gera outra
necessidade: a de se utilizar de conceitos para exprimir esse fato. Mas toda essa
especulagio de uma experiéncia ndo esvazia necessariamente a interagio concreta
com Deus; tudo depende de como essas ideias fazem jus a realidade, sem divorciar a
abstrag¢do do testemunho de uma experiéncia viva. Hd uma proporgao indispensavel
entre o distanciamento de um antropomorfismo e uma imediatez orginica que
evidencie o dito encontro, embora Buber aponte que mesmo nessa imediatez hd
algo de antropomorfico, pois necessariamente haverd um interlocutor exigindo

mutualidade e reciprocidade com a sensibilidade humana.

O filésofo racionalista, também judeu, Baruch Spinoza, buscou esclarecer uma
indispensédvel complementa¢io de um auténtico conceito de Deus, mediante a
interpretagio das experiéncias humanas, a fim de extinguir os atributos humanos, ou
os antropomorfismos. Diante de tantos atributos a pessoa divina, restaram-lhe dois
que ndo poderiam ser ignorados na compreensio do divino: a extensdo (cosmos) e

o espirito — nitida influéncia do pensamento cartesiano.

42 Revista Filoséfica Sdo Boaventura, v. 11, n. 2, jul/dez. 2017



Nisto consiste justamente a critica de Buber, pois Spinoza tentou fugir de um
antropomorfismo extremo, e acabou decaindo num antropomorfismo sublime. Isso
fica evidente quando o iluminista se apega a atributos abstratos, para os quais é

impreterivel o uso da razio.

Entretanto, no decorrer da Histéria Ocidental, o pensamento religioso europeu
¢ acusado de tomar um caminho contririo: que, diferentemente de querer uma
sublimagdo de uma compreensio intelectual do divino, admite que todas as religies

buscam de fato esse Deus, mas suprime o cariter de realidade da ideia de sua existéncia.

Gragas 4 heran¢a do Idealismo Transcendental de Kant?, que disse “Deus
nio é nenhuma substincia exterior, mas apenas uma relagio moral dentro de nés”
(BUBER, 2007, p. 20), houve o dito reducionismo da pessoa divina a um mero
postulado da razdo pratica. Para o Iluminista, fendmenos da realidade objetiva ndo
sdo em si cognosciveis; sdo cognosciveis apenas como eles se apresentam para nds
enquanto fenémeno. Logo, Deus se tornou uma nio substincia objetiva, mas um
postulado da razdo. Embora Kant tenha tentado substituir o homem pela sociedade,
em sua fundamentagdo do principio moral, ainda assim garantiu que esta estava na

constitui¢do racional do individuo.

Nisso ¢ evidente que se atinge o ponto de cisdo entre Deus-ideia® e 0 homem, uma
vez que um principio moral do homem nio pode advir de um encontro consigo mesmo
(abstragdo racional) e que esta fundamentagio poderia vir somente por um totalmente

outro absoluto, se o que ¢ delegado aos homens é uma obrigagdo moral absoluta.

Outra afirmagido conhecida dentro e fora do mundo filoséfico, que demonstra
o dpice do pensamento moderno acerca da realidade da existéncia de Deus, foi
proferida por Nietzsche acerca da morte de Deus e o fato de que nés o tenhamos
matado, proclamando, assim, o vazio do horizonte do ser. Heidegger, frente a essa
proposi¢o, acolhe essa fala e a interpreta. O conceito de Deus foi levado do ser
objetivo para a imanéncia da subjetividade, ou seja, a modernidade ndo consegue
mais aceitar um Deus que nfo esteja na nossa subjetividade. Assim, para Heidegger,
o conceito nietzschiano de deicidio buscou substituir o mundo suprassensivel pelo

préprio homem, eliminando o mundo.

2 O Idealismo Transcendental de Immanuel Kant (1724 — 1804) buscou justificar a possibilidade
do conhecimento das coisas por meio de faculdades a priori da mente; uma vez que a coisa-em-si
(noumenon) é de natureza incognoscivel, somente o fendmeno dela ¢ passivel de ser conhecido.
Sua epistemologia é oposta do idealismo dogmatico.

Conceito pelo qual Deus é minimizado a uma ideia ativa em nossa consciéncia, ndo mais uma pessoa.
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Buber supée que, para o existencialista alemfo, este mundo suprassensivel
abarca todos os objetivos mais elevados: incluindo Deus e os deuses, porém o Deus
vivo compreendido por ele, Buber, ndo pode ser isolado neste mundo suprassensivel
e nem no mundo sensivel, como objeto da subjetividade. Nisto vemos o risco de
obscurecer a relagdo com o divino por meio de imagens que surgem da tentativa de
entender Deus como encontro consigo mesmo. A partir de entdo vemos que esse
processo culminard em uma procissio de imagens que designam Deus, ou deuses,

ou deidades ou Deus dos deuses.

Baseado nesse principio cunha-se o conceito de Eclipse divino, uma vez que
o deicidio provocado pelo idealismo ndo matou o Deus vivo, o que o implodiria
trazendo-lhe uma inexisténcia objetiva, mas colocou essas abstragdes entre si mesmo e
Deus, pois ¢ perceptivel, mesmo numa civilizagio dita como ateia, uma busca sensivel
de um transcendente atuante como num interlocutor de um crescimento intelectual

ou humano, e negar a existéncia seria atuar no lado obscuro deste velamento.

Quando, no dia de sua criagio — diz uma lenda judaica —, os
primeiros homens rejeitaram a Deus e foram expulsos do jardim,
pela primeira vez viram o sol se por. Ficaram amedrontados,
porque nio conseguiram entender tal fato a ndo como se, por
sua culpa, o mundo estivesse voltando a mergulhar no caos.
Durante a noite inteira os dois ficaram sentados, um diante do
outro, chorado, e sua conversio aconteceu. Entio raiou a manha.

(BUBER, 2007, p. 26)

Assim, atrds do muro do eclipse, Deus permanece intangivel em sua natureza.

Para cada ciéncia cabe investigar o objeto de sua pesquisa, porém para examinar a
)

pessoa divina é necessario apoiar-se numa presungio de limitar este Tu em condigoes

ideais de experimentagio, o que ji deixou de ser Deus.
2 ARELIGIAO E AFILOSOFIA

Serd necessdrio nesse ponto distinguir a religido, como proposta buberiana, da
Filosofia, enquanto compreensio filoséfica do fendmeno religioso, que essencialmente
se diferencia entre uma compreensio que parte de uma abstragdo de uma relagdo
reciproca e um contato imediato. Além do objeto de ambas as partes, os objetivos

ou a intengio destas sdo distintos.

Em primeiro lugar, a necessidade de superagio dos dogmatismos dentro da

prética religiosa emerge quando hd comunica¢do com uma realidade claramente
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religiosa. Em um verdadeiro cultivo religioso se atinge uma interagdo que perfaz a
dinimica existencial do individuo, dai que o mais importante para o piedoso nio é
a revelagio do divino, mesmo que de forma totalmente desvelada, mas a relagio que
surge a partir desse encontro. Mesmo os fiéis que nada conhecem sobre Deus, que

mal sabem nomei-lo, falam a Deus sem saber falar sobre ele.

Quanto ao objeto que ¢ proprio da religido, estd nessa relagio que nio cerceia
a pessoa divina as dimensdes puramente transcendente ou unicamente imanente, jd
que algo limitado a primeira proposi¢io estd aquém de uma possibilidade real com
o humano e, no outro caso, quem pensa num Deus estritamente imanente pensa em

outra coisa que nio seja ele, mesmo que seja projegdo de seu inconsciente.

Consequentemente, a Filosofia abarca uma estruturagio légica, que
necessariamente obedece a uma concatenagio de proposi¢des verdadeiras, que parte
da observagio de um sujeito pensante a um objeto observado, e a religido ndo parte
de verdades, mas de experiéncias que permitem a relagdo dual de Eu-Tu como dois

S€res que se conectam.

Os filésofos olham para essa realidade da fé como um simples aceitar-como-
verdadeiro, dado que, se traduzirmos a experiéncia religiosa em proposi¢oes, estaremos
submetendo a experiéncia ao crivo da légica, o que hd muito deixa de ser experiéncia.
Extirpando-se aqui os desdobramentos institucionais como hoje se traduzem, a
religido estd fundamentada na relagio Eu-Tu, diferente da Filosofia que, em sua
teoria do conhecimento, reduz a realidade a abstra¢io do sujeito dentro da relagdo

sujeito e objeto.

E de novo, por mais que o Absoluto seja pensado como
personificado, quando penso nele como meu objeto, estou
fazendo filosofia. [...] Eu e Tu subsistem gragas a concretude
vivida dentro desta concretude; sujeito e objeto, produtos
da forca da abstragdo, s6 duram enquanto dura a abstragio.

(BUBER, 2007, p. 32)

Ao transcender a relagdo onde uma das partes necessariamente se torna um
objeto, enquanto a outra detém a qualidade de ser, Buber propde que a religido, ao
falar de conhecimento, ndo fala sobre noética, mas sobre uma reciprocidade ativa
“de existéncia atuante para existéncia atuante” (BUBER, 2007, p. 32).

E necessario também considerar que a Filosofia difere da religido enquanto a

sua intencionalidade. Enquanto a primeira deseja a andlise da esséncia, a segunda
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genericamente procura o “conhecimento” da salvagdo, porém, se elevada a mais
nobre busca, a religido tenta apresentar a unidade essencial entre esséncia e salvagio.
Exatamente por isso que a religido ndo deve ser reduzida a uma série de prescrigoes
morais, 0 que se aproximaria muito de uma teorética, mas como um caminho de

Deus no mundo, pelo qual o homem faz a sua prépria experiéncia do sagrado.

Tornar visivel o Deus invisivel por meio da atuagio do homem no mundo
compreende a mais alta intencdo religiosa, mas aqui é fundamental uma atitude
espontinea e criativa: uma vez que a intengdo da religido ¢ uma pretensa salvagio,

o mais importante ndo é o conhecimento da salvag¢io, mas o seu efeito.

A religido, quanto mais real, tanto mais significa a sua prépria
superagdo: ela quer deixar de ser a especialidade chamada
“religidao”, deseja tornar-se vida; o que a ela, em dltima
andlise, importa ndo sdo os atos especificamente religiosos,
mas a libertagdo de tudo quanto é especifico: histérica e
biograficamente, ela busca a pureza do dia a dia (BUBER,
2007, p. 34).

Claramente, nio se trata da dilui¢do da especificidade de uma religido em um
oceano de universalidades, mas de fundamentar esta em sua vontade mais verdadeira:
sua conformidade com a vida; neste sentido emerge a unido indispensavel entre a

salvagio, seu efeito e a esséncia fundamental entre conhecimento e vida.

Esse estado de unicidade ndo aliena o ser humano das experiéncias concretas da
vida,uma vez que é justamente no tumulto da realidade onde se encontra a possibilidade
de um relacionamento real com o totalmente outro, do contrario permaneceria numa
ideia, numa fantasia. Nao se trata aqui de uma anilise sintética ou uma pesquisa
analitica sobre o que vem a ser a vida, mas é no agir e sofrer que se reflete o efeito

daquela salvagio supramencionada, entranhada na momentaneidade do momento.

Fora dito de uma necessaria espontaneidade que desponta numa relagio natural
para com um totalmente outro — uma contingéncia real da intera¢io entre dois seres —,
disso emana outro irrevogivel ponto, o que chamamos de mistério. Ora, se sempre se
prevé o que vird de um suposto outro, este se encontra dentro das categorias de minha
mente. E um verdadeiro outro transcende essa expectativa de maneira original, o que
faz surgir em nés esse espago vazio de conceitos chamado mistério. Portanto, a religiao
se manifesta somente apés um sentido que se alcanga no interior do homem. Toda
manifestagdo religiosa externa encontra seu fundamento numa significagio que alcanga

o homem aberto 4 despretensiosa manifestagio.
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Essa espontaneidade do momento ¢ algo que nio se explica por meio da filosofia,
mesmo que seja acusada pela teologia de elucubragdes filoséficas. Com base nisso,
Buber expde que a comunicagido de um conteido religioso possui seu ponto de
partida no paradoxo, nio se restringindo a 16gica noética, que somente no aqui e

agora pode ser experimentada.

Precisamente aqui se encontra a bifurcag¢io pela qual a filosofia se distancia da
experiéncia religiosa, o que separa a fé do religioso da fé dos fil6sofos segundo Pascal;
mediante imagens de Deus, o homem filosofante faz uso de concepgdes ou conceitos

que transformam o Tu — totalmente outro absoluto — em Ele, na verdade em algo.

Buber assim determina o que para ele vem a ser um ateismo critico: quando o
homem reza, dirige-se, relaciona-se com um Deus em terceira pessoa, este voltou a

ser um desconhecido para o homem.
3 DEUMA SUSPENSAO ETICA

Neste ponto, Buber faz uma andlise das implicagdes éticas da relagio Eu-Tu
com o divino, partindo sempre da consideragio de que Ele ¢ mais que uma realidade
objetiva, ¢ uma pessoa real. Assim, o filésofo judeu resgata a passagem biblica,
extensamente analisada por Kierkegaard, da tentativa de homicidio de Abrado

contra seu filho Isaac.

Neste episédio veterotestamentdrio, o préprio Deus coloca a prova seu servo,
pedindo que ele lhe oferega o seu tunico filho, fruto de sua promessa a Abrado, e
prontamente é atendido. O némade de Ur premedita o sacrificio, prepara holocausto,

faz o menino carregar a lenha e dd inicio ao que Deus lhe ordenou.

Com esta histéria, Buber mostra que a ética neste momento € suspensa para que
o ato tenha consonincia para o que venha a ser a “vontade de Deus”, isto ¢, aquilo
que é imoral, de modo geral e universal, é justificado mediante uma relagio exclusiva
e pessoal entre Deus e aquele individuo. Em suma, ¢ Deus mesmo quem estabelece
as ordens de bem e mal e é ele mesmo quem as quebra, variando de pessoa a pessoa.

O ético se relativiza do universal e incondicional para o particular e contingente.

O que se nos transforma em desafio é justamente a tradugio deste movimento
para a esfera do atual, o que nunca terd toda essa clareza que o relato biblico aponta,
onde Abrado sacrifica seu filho na certeza de que nio o perderd. O drama de Abrado

se torna mais atual a partir do momento em que notamos que a decisio de aceitar o
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mandato divino e, mesmo contra seus principios e vontades, o decide por si mesmo.
Em nenhum momento hd uma comunicagio dos fatos, tudo ¢ aceito, preparado e

executado por Abraio mesmo.

Aqui se encontram duas disposi¢des: intengio e ato. Mediante o fato de que
nada se interpds entre essas duas disposi¢des, a relagio entre Abrado e Deus se
tornou profundamente real, o que para Deus foi o suficiente para impedir Abrado
de consumar o fato contra seu filho. Certamente, Deus nio exige de todos os que
tentam se aproximar dele um sacrificio tamanho, mas nada mais do que uma rela¢ao
concreta: o que implica numa ética bésica, como na relagio direta mencionada no

relato do mito da criagdo entre os primeiros homens e Deus.

Entretanto, atualmente se torna cada vez mais raro intuir e distinguir quando
é um ser Absoluto que nos interpela a algo contrdrio a um principio, o que seria

. ~ JoR] z . « ”»
uma justa suspensdo ética, de quando é qualquer outra coisa que nos “tenta” a
fazer algo que seja incoerente. Neste segundo caso, encontramos tudo quanto
se coloca no lugar do Absoluto para, do lugar que ocupa o Absoluto, emitir

um ordenamento.

Justamente aqui nos encontramos novamente com as imagens palidas produzidas
pelo homem que se coloca no lugar entre 0 homem e o Absoluto. Falsos absolutos
que foram denunciados por Nietzsche como “Deus morto”, para o qual as pessoas

sacrificam muitas vezes o que lhe é mais caro: a sua autenticidade.

O Eclipse de Deus mais uma vez aparece, porém numa dimensio social, politica,
pela qual Buber sutilmente critica sistemas que colocam irmios contra irmios em
nome de uma pretensa liberdade, de uma suposta igualdade, pela qual as pessoas
matam a sua individualidade, a sua singularidade, em nome de sistemas que nivelam

todos os homens a algo e nio a pessoas.

Se faz mister distinguir sempre a voz do Absoluto da coer¢io daquilo que
condiciona o ser humano. De um lado um absurdo, mas que seja particular e
contingente de uma ética suspensa e que una ato e intengéo, levando uma relagio
com um Ser real a uma concretude, e de outro a coercibilidade de uma falsa imagem
de um absoluto que reduz as relagdes, objetivando o Tu e ofuscando o brilho de Deus

eclipsado, mas que nunca deixou de brilhar.

48 Revista Filoséfica Sdo Boaventura, v. 11, n. 2, jul/dez. 2017



CONCLUSAO

Fica claro que Buber ndo deseja extirpar toda filosofia, quando se trata de religido,
mas que fique claro que, quando se trata de relagdo com Deus, todas as atribui¢oes
(conceitos) sdo vagas e de nada servem. Exatamente nisso hd uma concordincia com
o deicidio moderno, pois aquilo com o qual 0 homem nio se relaciona diretamente,
pessoalmente, lhe é inexistente — 0 que ndo nega a existéncia objetiva de Deus. Deus

“morre” para 0 homem quando ele ¢ tornado ideia.

Buber descobre que o Deus morto de Nietzsche na verdade é um Deus ausente,
pois no lugar que lhe é préprio o homem moderno colocou sua razio, sua ciéncia e,
ao tentar filtrar Deus como fendmeno passivel de cogni¢do, 0 homem encontrou dele
somente uma ideia e ndo mais uma pessoa. Disto surgiu a deidade da filosofia, a qual
a escoldstica ja gestava em suas abstragées. Conversio, para o filésofo judeu, nunca
serd uma adesdo a uma institui¢o, ou uma tradi¢io, menos ainda uma aquiescéncia
a uma légica; sobretudo, conversio é encontro, uma experiéncia de relagio entre Eu
e um Totalmente Outro. A angustia da contemporaneidade estd no desejo de se
encontrar com o Absoluto, mas, em se langando a este, seja pela religido ou mesmo
pela filosofia, se encontra somente com sua natureza alienada de uma confluéncia

real com as pessoas que o cercam.

Em sua ética pautada na reciprocidade, Buber propde como indispensivel
a relagio direta entre o Eu e o Tu, pela qual se d4 a humanizagio de ambos.
Paralelamente, o0 mesmo ocorre nesta relagio com o Totalmente Outro, com a
realidade Absoluta de onde tudo procede. A verdadeira religido ai se encontra, pois
exatamente af se encontra a origem histérica de todas elas: a relagio de um Deus
que cria todas as coisas interdependentes, justamente com a finalidade da relagdo.
Religido ¢ relagio e a institui¢do religiosa deve proporciond-la como caminho, eis
seu designio ultimo: sua prépria superagio.

O Eclipse divino acontece quando o homem contempla imagens abstratas,
ideias, ideologias e faz dessas deidades uma verdadeira idolatria; deuses pelos quais
se sacrifica o que ha de mais sagrado (Isaac), seja a liberdade ou a individualidade,
e Buber, como um verdadeiro judeu, intui que nada deva possuir a dignidade de
ser imagem da pessoa divina, o que ji ndo mais o é. Por ser pessoal, o encontro
com o Deus vivo se di de maneira espontinea, livre, despretensiosa, é particular e
contingente, tal como uma relagdo real de uma pessoa real com outra, também real,

s6 assim Deus também pode ser real.
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